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O CRISTO COMO CRIADOR, SUSTENTADOR E SENHOR DO UNIVERSO
NAS CARTAS DE PAULO AOS COLOSSENSES, EFESIOS E FILIPENSES

COSMOGONY, COSMOLOGY AND COSMIC CHRISTOLOGY:
CHRIST AS CREATOR, SUSTAINER AND LORD OF THE UNIVERSE
IN PAUL’S LETTERS TO THE COLOSSIANS, EPHESIANS AND PHILIPPIANS
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RESUMO

Este artigo analisa a cosmologia e a cosmogonia presentes nas cartas de Paulo, com énfase em
Colossenses, Efésios e Filipenses. A partir de uma leitura histérica e retérica, demonstra-se que
Paulo reelabora elementos da tradi¢cdo judaica (criagao pela Palavra e pela Sabedoria) e da filosofia
helenistica (logos estoico, cosmologia platénica) para construir uma viséo cristolégica do cosmos. O
estudo mostra que Paulo insere Cristo como criador, sustentador e finalidade de todas as coisas,
redefinindo o monoteismo judaico e subvertendo categorias greco-romanas. Essa cristologia césmica
ndo se limita a teologia individual da salvagdo, mas funciona como estratégia retérica de identidade
comunitaria € como oposi¢ao simbdlica ao Império Romano, que reivindicava dominio universal. Ao
proclamar que “tudo subsiste em Cristo”, Paulo constréi um universo alternativo que desloca a
centralidade do templo, da Tora e de César. Assim, sua teologia césmica deve ser compreendida
como discurso religioso e politico, capaz de reorganizar o imaginario coletivo das comunidades proto-
cristds do Mediterraneo.
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ABSTRACT

This article analyzes the cosmology and cosmogony present in Paul’'s letters, with special emphasis
on Colossians, Ephesians, and Philippians. From a historical and rhetorical reading, it is shown that
Paul reworks elements from Jewish tradition (creation through the Word and Wisdom) and from
Hellenistic philosophy (Stoic logos, Platonic cosmology) to construct a Christological vision of the
cosmos. The study shows that Paul presents Christ as creator, sustainer, and ultimate goal of all
things, redefining Jewish monotheism and subverting Greco-Roman categories. This cosmic
Christology is not limited to an individual theology of salvation but functions also as a rhetorical
strategy of communal identity and as a symbolic opposition to the Roman Empire, which also claimed
universal dominion. By proclaiming that “all things hold together in Christ,” Paul constructs an
alternative universe that displaces the centrality of the temple, the Torah, and Caesar. Thus, his
cosmic theology must be understood as both a religious and political discourse, capable of reshaping
the collective imaginary of early Christian communities in the Mediterranean.

Keywords: Paul; cosmology; cosmogony; cosmic christology; Roman Empire.

INTRODUGAO
Nas Cartas de Paulo, especialmente em Colossenses, Efésios e Filipenses, é possivel

identificar um complexo sistema de referéncias a origem, estrutura e finalidade do universo
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que confere centralidade absoluta a figura do Cristo. Longe de ser apenas um discurso
teologico dogmatico, tal elaboragéo se insere em um contexto simbdlico mais amplo: Paulo
parece mobilizar categorias cosmogoénicas e cosmoldgicas tanto do imaginario judaico
quanto do mundo greco-romano para propor uma nova ordem simbalica, um novo “mundo”
cujo centro é o Cristo crucificado e exaltado.

Este artigo propde uma leitura historica e retérica dessa cristologia cosmica, entendida
como uma operagao que combina recursos judaicos e helenisticos para oferecer as
comunidades proto-cristds um horizonte simbdlico alternativo ao do mundo greco-romano. A
hipotese central desta andlise € a de que Paulo utiliza categorias cosmoldgicas — como
criacao, sustentacao e finalidade do cosmos — para propor uma nova estrutura de realidade
na qual o Cristo é apresentado ndo apenas como um agente divino, e sim como a prépria
chave de coeséo e sentido do universo.

Dessa forma, as cartas paulinas sdo aqui analisadas nao apenas como textos
religiosos, mas como artefatos simbdlicos e retéricos que participam de disputas mais
amplas em torno da autoridade, da verdade e da legitimidade no mundo antigo. O Cristo de
Paulo ndo é apenas salvador individual, ele € senhor cosmico, figura que rivaliza com as
pretensdes totalizantes do judaismo de seu tempo e do imperialismo romano. Essa
construcao nao € apenas doutrinaria, € também politica: ao apresentar um senhor diferente
de César, Paulo e, consequentemente, as assembleias cristds produzem uma contestacao
simbdlica ao poder imperial.

O caminho percorrido ao longo do artigo contempla, primeiro, o esclarecimento dos
conceitos de cosmogonia, cosmologia e cristologia cosmica; depois, a analise das herangas
judaicas e helenisticas presentes nas formulagdes paulinas; e, por fim, a investigacao de
passagens especificas que inserem o Cristo como principio criador, sustentador e
teleolégico do cosmos. Ao final, sugere-se que a cristologia cosmica paulina ndo é apenas
um recurso teoldgico, mas sim uma estratégia retérica de formacéao identitaria e oposicao

simbdlica as estruturas de poder do mundo antigo.

FUNDAMENTOS CONCEITUAIS: DEFINIGOES DE COSMOGONIA, COSMOLOGIA
E CRISTOLOGIA COSMICA

No ambito dos estudos da religido, uma distingdo clara entre cosmogonia e
cosmologia é fundamental. Esses termos s&o frequentemente utilizados de forma
intercambiavel, contudo com sentidos especificos no campo da histéria das religides.

A cosmogonia refere-se as narrativas sobre a origem do cosmos, que geralmente

envolvem entidades divinas ou principios primordiais e explicam como o universo passou do
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caos a ordem (VERNANT, 1990, p. 45-48). Toda cosmogonia é, de certa forma, ontoldgica,
uma vez que além de explicar a origem do cosmos, explica a razdo de sua existéncia
(COULOUBARITSIS, 2008, p. 62-66). Os mitos de origem cosmogdnicos tém por finalidade
alicercar o presente no passado, estabelecendo uma continuidade entre o principio e a
atualidade (ELIADE, 1992, p. 21-23).

Ja a cosmologia diz respeito a estrutura, funcionamento e finalidade do cosmos, ou
seja, como o universo esta organizado, qual sua légica interna e que tipo de forgas ou leis o
regem e o sustentam (ELIADE, 1978). Na Antiguidade, cosmologia envolvia o estudo do
cosmos como uma unidade ordenada que se diferenciava do caos e era controlado por
principios divinos ou racionais (KIRK; RAVEN; SCHOFIELD, 1994). No entanto, a
cosmologia ndo se ocupa apenas de descrever o mundo fisico, se ocupa também “da
construcao simbdlica que organiza a experiéncia humana no universo” (CASSIRER, 2004, p.
102).

No pensamento antigo, essas duas categorias estavam entrelacadas e tinham
implicacdes teoldgicas e politicas. Na tradigdo grega, Platdo apresenta em seu Timeus uma
cosmogonia racional que vincula a criagdo a um demiurgo que molda o universo segundo
ideias eternas: “O demiurgo, desejando que todas as coisas fossem boas e nada mau,
tomou todas as coisas visiveis que estavam em desordem e as conduziu da desordem a
ordem” (PI., Tim., 29e-30a).

No pensamento estoico, o cosmos é regido pelo logos, um principio racional e divino
que permeia e sustenta todas as coisas (Diog. Laert., VI, 135). Na tradicdo hebraica, por
outro lado, a criagao parte da palavra eficaz de Deus (dabar), e o cosmos é visto como uma
ordem relacional, teocéntrica e moral.

Ao articular sua teologia cristocéntrica, Paulo recorre a ambos os modelos. Ele
incorpora elementos da cosmogonia judaica, centrada no Deus criador do Génesis, e da
cosmologia helénica, na qual ordem, razéo e sustentagado sao principios fundamentais, para
propor uma nova cosmovisao cristolégica. Essa reelaboragdo é o que se pode chamar de
cristologia césmica, uma compreensdo do Cristo ndo apenas como figura salvifica, mas
como agente da criagdo, sustentador do universo e centro teleolégico de todas as coisas (cf.
Cl1,16-17).

Como observa James D. G. Dunn (1996, p. 178-182), a cristologia cosmica presente
em Colossenses (1.15-20) vai além da cosmovisdo helenistica e realiza uma leitura
cristologica das tradigbes sapienciais judaicas. O livro de Sabedoria afirma que “Nela
[Sabedoria] ha um espirito inteligente, santo, unico, multiplo e sutil [...] Pois € o reflexo da luz
eterna, o espelho sem macula da atividade de Deus e a imagem da sua bondade” (Sb 7.22-

26). Em Colossenses 1, a Sabedoria que media a criagdo € o proprio Cristo. Richard
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Bauckham (2008, p. 312-316) salienta que ao incluir o Cristo na confissdao de fé monoteista
dos judeus, ao invés de romper com o monoteismo, Paulo redefine a identidade divina a
partir de uma visao relacional: Pai e Filho compartilham a soberania e a fungao criadora.
Assim, a cristologia paulina extrapola os limites da doutrina individual de salvagéo e
apresenta uma reestruturacdo cosmoldgica, na qual a realidade inteira, visivel e invisivel,
terrena e celestial, passa a orbitar em torno da figura do Cristo exaltado. Essa operacao
teologica tem implicagdes ontoldgicas, simbdlicas e politicas, uma vez que desloca a
centralidade da ordem imperial romana para a soberania do Cristo crucificado e

ressuscitado.

A TRADIGAO JUDAICA E HELENICA EM PAULO

Paulo de Tarso é herdeiro de multiplas tradicdes intelectuais. De um lado, encontra-se
profundamente enraizado na tradicao judaica, especialmente em sua vertente sapiencial, na
qual a Sabedoria (nnpn / sophia) atua como mediadora da criagdo (cf. Sb 7-10). Escritos
como os de Filon de Alexandria identificam essa Sabedoria com o Logos, um principio divino
intermediario entre Deus e o cosmos: “O logos é a imagem de Deus por meio do qual o
mundo inteiro foi formado” (Philo, De opificio mundi, XXV). De outro lado, Paulo escreve em
um mundo saturado de categorias filosoficas greco-romanas, como o /ogos estoico, o
platonismo mediado por ideias de ordem e perfei¢cdo e o imaginario politico do culto imperial,
no qual o imperador & concebido como portador da paz cdsmica (Pax romana) e
organizador da ordem universal.

Na tentativa de comunicar sua mensagem as comunidades do Mediterraneo oriental,
Paulo opera uma verdadeira traducéo cultural, que se insere no espectro mais amplo da
tradugao cultural que originou o cristianismo, na qual “categorias judaicas e helenisticas
foram reinterpretadas a luz do Cristo” (BEATRICE, 2011, p. 57). De igual modo, Paulo
reapropriou-se de linguagens conhecidas e as ressignificou a luz da fé no Cristo. Sua
linguagem né&o é neutra: ela é disputada, adaptada, estratégica. O Cristo que ele anuncia é
aquele por meio de quem o mundo foi criado (cf. 1 Cor 8.6), e, para além disso, aquele que
sustenta e reconcilia todas as coisas em si mesmo (cf. Cl 1.17-20). Essa elaboragéo s6 &
compreensivel a luz do dialogo entre o pensamento judaico e o helénico, uma interacdo
viva, tensa e criativa, que molda o proprio pensamento paulino.

Nesse ponto, conforme a argumentacdo de Engberg-Pedersen (2000), ha no
pensamento de Paulo uma aproximagdo com os estoicos que, para além da coincidéncia,
ambos utilizam a linguagem de cosmos, logos e pertencimento com o diferencial de Paulo
subverter radicalmente essa linguagem ao colocar o Cristo como o centro dessa

cosmologia.
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A operacao retorica de Paulo, portanto, ndo pode ser reduzida a uma simples exegese
do Antigo Testamento nem a uma adesao a filosofia grega. Trata-se antes de uma inovacao
simbdlica que, ao mesmo tempo que se ancora em tradicdes anteriores, constréi uma nova
configuragdo do universo centrada na soberania do Cristo ressuscitado. Ele responde tanto
a teologia judaica quanto as promessas imperiais romanas, oferecendo uma nova visdo de

mundo que pretende ser universal e definitiva.

PAULO E A INSERGAO DO CRISTO NA ESTRUTURA COSMOLOGICA

A cosmologia paulina, longe de ser um tratado sistematico, apresenta-se como uma
reelaboragcdo simbdlica e teoldgica profundamente enraizada na tradicdo judaica,
amplamente dialogada com o ambiente helenistico. Paulo insere o Cristo na estrutura do
cosmos como aquele por meio de quem tudo foi criado, por quem tudo subsiste e para quem
tudo existe. Tal formulacdo nao apenas redefine categorias classicas da cosmologia e da
cosmogonia, como também propdée uma nova organizagdo do universo — uma ordem

centrada na soberania do Cristo.

A CONCEPCAO DE “SENHOR” (K'YPIOZ) E O MONOTEISMO RECONFIGURADO

A declaracao de 1 Corintios 8:6 € uma das mais revolucionarias da cristologia paulina:
“Para nés ha um s6 Deus, o Pai, de quem procedem todas as coisas e para quem existimos;
e um so6 Senhor, Jesus Cristo, por quem tudo existe e por meio do qual existimos”. Essa
passagem é uma releitura do Shema (Dt 6:4) em chave cristolégica, na qual Paulo
reconfigura 0 monoteismo judaico ao incluir o Cristo como agente da criacado e mediador da
existéncia. O termo “Senhor” (kUpro¢), usado na Septuaginta para traduzir o Tetragrama
(YHWH), é agora aplicado a Jesus. Kennedy (1984, p. 34-37) interpreta essa releitura como
uma estratégia retérica que nédo anula o monoteismo, expande-o, redefinindo a unidade
divina em termos relacionais e funcionais.

Larry Hurtado (2003, p. 613-616) ressalta que o reconhecimento do Cristo como
agente da criagao e sustentacdo do cosmos deve ser compreendido no dmbito mais amplo
da devocdo a Jesus de Nazaré. Paulo teria, assim, consolidado essa cosmologia no
contexto comunitario de adoragao e confisséo. Tal releitura tem implicagbes cosmoldgicas: o
Cristo ndo seria apenas um messias terreno, ele € o co-originador e co-sustentador de todas
as coisas. Assim, a dupla concepgéao “Deus-Pai” / “Senhor-Cristo” ndo dividiria a divindade,

pelo contrario, afirmaria um modelo de participagao na criagdo e governo do universo.
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O CRISTO COMO AGENTE DA CRIAGCAO — COLOSSENSES 1:16-17

O hino de Colossenses apresenta uma das expressdes mais densas da cristologia
cosmica paulina: “Pois nele foram criadas todas as coisas nos céus e sobre a terra, visiveis
e invisiveis, sejam tronos, sejam dominagdes, sejam principados, sejam potestades. Tudo foi
criado por meio dele e para ele. Ele é antes de todas as coisas, e tudo nele subsiste.” (Cl
1:16-17).

Aqui, o Cristo é descrito como o mediador da criagdo universal. Os termos “tronos”
(6povor), “dominagdes” (kupidTnTes), “principados” (Gpxai) e “potestades” (ééouaiar) evocam
categorias cosmoldgicas e espirituais comuns no judaismo apocaliptico e na filosofia
helenistica, indicando niveis de realidade ou forgas cosmicas.

A construcao retérica ai presente visa exaltar a primazia do Cristo sobre todas essas
forcas, sejam elas espirituais ou politicas. O cosmos, segundo expde Paulo, nao é
autbnomo nem governado por multiplas poténcias: ele encontra no Cristo sua origem,
coesao e finalidade. Esse pensamento dialoga tanto com a literatura sapiencial judaica, na
qual a Sabedoria atua como cocriadora (cf. Sb 7-10), quanto com o conceito estoico do
logos como principio racional do universo. Contudo, Paulo personaliza essa forca césmica
em uma figura histérica, o Cristo crucificado e exaltado.

Ernst Kasemann (1971, p. 130-132) adverte que a cristologia césmica paulina e a
apocaliptica sao inseparaveis. O novo mundo ja foi manifestado no Cristo, por isso ele é o
KUpIiog (kirios — senhor). Desse modo, o hino cristolégico de Colossenses néo traz uma
exposi¢ao metafisica, mas uma proclamacgao escatoldgica. Para Gordon Fee (2007, p. 280-
284), Paulo nao concebe o Cristo apenas como criador, ele seria também, continuamente, o
agente da nova criacao. A cristologia césmica paulina é inseparavel da sua teologia da vida

em comunidade.

EFESIOS 3:9 E O “MISTERIO” DA CRIAGAO REVELADO NO CRISTO

No contexto da epistola aos Efésios, Paulo refere-se ao “mistério” (uuarnpiov) que
esteve oculto e agora foi revelado e confiado ao préprio Paulo, a fim de “[...] a todos mostrar
como Deus realiza o mistério escondido desde sempre em Deus, criador de todas as coisas”
(Ef 3:9).

A criagdo, segundo Paulo, esta inserida em um plano divino revelado apenas no
Cristo. O uso do termo “mistério” (uuarnpiov) remete a linguagem apocaliptica e iniciatica
comum no judaismo intertestamentario e nos cultos helenisticos de mistério, como os de isis
ou de Mitra. Em Efésios, contudo, o mistério ndo é reservado a uma elite, & universalizado

pela revelagao do Cristo.
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Cristo é, portanto, a chave hermenéutica do cosmos. Sua encarnagao e exaltacdo nao
apenas redimem o mundo, iluminam seu propésito. Essa revelagdo césmica promove uma

nova leitura da realidade: tudo foi criado por Deus em vista da manifestagdo do Cristo.

CRISTO COMO SUSTENTADOR E ORDENADOR DO COSMOS

A teologia paulina expressa, de forma singular, uma concepgédo cosmogdnica em que
o Cristo ndo apenas patrticipa da criacéo, ele é o agente por meio do qual todas as coisas
subsistem. Essa concepcado é claramente apresentada em Colossenses 1:17, no célebre
hino cristolégico, no qual se afianga que “nele tudo subsiste” (kai ra mdvra év auT@
ouvéornkev). Tal formulagcdo revela ndo apenas uma visdao metafisica do Cristo como
fundamento do ser, mas também uma critica implicita as cosmovisdes greco-romanas que
atribuiam ao logos ou ao pneuma o papel de principio coesivo do universo.

Essa secao buscara, portanto, explorar a funcdo de Cristo como o eixo coesivo do
cosmos, investigando a ressignificacdao que Paulo faz de elementos da tradicdo estoica,

especialmente da ideia de um principio racional que sustenta e ordena a realidade.

COLOSSENSES 1:17 — “XYN'EXTHKEN” E O PRINCiPIO DA COESAO

O termo ouvéarnkev (forma perfeita de ouviornui) carrega a ideia de “ter sido mantido
unido” ou “permanecer coeso”. Ao aplicar esse termo ao Cristo, o Paulo afirma que ele é o
elo por meio do qual todas as coisas permanecem em ordem, uma formulacdo com
evidentes implicagbes ontoldgicas e politicas. Essa ordem, no entanto, ndo é estatica nem
impessoal, se estrutura na mediacao viva do Filho.

A linguagem utilizada evoca e, ao mesmo tempo, subverte categorias comuns no
pensamento helenistico, especialmente no estoicismo. Para os estoicos, o logos — um
principio divino, racional e impessoal — permeia o cosmos e assegura sua coesao: “ O logos
divino, que é também chamado destino e Zeus, € a razdo que permeia 0 cosmos e o
mantém unido” (Diog. Laert., VIl, 135). No entanto, em Colossenses, esse principio é
pessoalizado em Cristo, que age ndo apenas como causa originaria (év aur@ ékriobn ta
mavra — v.16), e sim como sustentador ativo e presente da criagao: “Ele é antes de todas as
coisas, e todas as coisas subsistem (ouvéornkev) nele” (Colossenses 1:17).

Cristo, portanto, ndo é apenas um mediador da criagdo no passado, é o atual
fundamento da existéncia, uma espécie de “energia organizadora” com implicagbes
espirituais e politicas. Isso fornece base para a construgédo de uma nova cosmologia politica,
em que o Cristo ocupa o lugar dos principios abstratos da filosofia grega ou das forgas

mitolégicas da tradi¢cdo oriental.
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ECOS ESTOICOS E SUA ADAPTAGCAO CRISTA

O pensamento estoico, influente em diversos niveis no mundo greco-romano,
ensinava que o universo era ordenado por um principio racional, o logos, frequentemente
associado ao pneuma, um sopro divino que penetra e organiza todas as coisas. O logos
spermatikos (“logos seminal”) era visto como a forga que dava forma e coesao ao universo,
conectando as partes num todo harmonioso.

Ao que tudo indica, Paulo dialoga criticamente com esse vocabulario. A linguagem do
hino cristologico em Colossenses parece deliberadamente utilizar categorias conhecidas da
filosofia helenistica, porém com intencionalidade teoldgica distinta. Em vez de um principio
impessoal e difuso, o Cristo & apresentado como o sujeito ativo dessa coesdo universal.
Aqui é util a nogao de traducgao cultural, conforme proposta por Pier Cesare Beatrice (2011,
p. 227-230): Paulo realiza uma adaptacdo seletiva e uma reinterpretacdo simbdlica de
categorias filoséficas do mundo greco-romano para comunicar a singularidade do evento
cristologico. Essa operagado nao é apenas terminologica, € teoldgica e politica. Ao atribuir ao
Cristo, fungbes que os estoicos atribuiam ao logos, Paulo:

1. Reivindica uma cosmovisao alternativa as estruturas imperiais e filosdéficas vigentes;

2. Centraliza a revelagao cristd como paradigma de sentido e ordem universal;

3. Constréi a imagem de um mundo coeso em torno de um sujeito historico, e ndo de
uma forga abstrata.

Essa substituicado do logos estoico pelo Cristo implica uma nova antropologia e uma
nova politica, pois o ser humano é agora chamado a viver “em Cristo”, ou seja, em

conformidade com o novo principio ordenador da realidade.

CRISTO COMO SENHOR E TELOS DO COSMOS

A cosmogonia paulina ndo se limita a afirmar que o Cristo € criador e sustentador de
todas as coisas. Ela culmina em uma declaracao ousada: Cristo € o Senhor soberano sobre
toda a criagdo. A soberania do Cristo, segundo Paulo, ndo é apenas espiritual ou religiosa, €
cosmopolitica. Ele nao € apenas anterior e central a criagao (Cl 1:17), é também a finalidade
para a qual todas as coisas existem (Cl 1:16). Este dominio inclui tanto os seres humanos
quanto as estruturas invisiveis do poder (Ef 1:21), e se concretiza na proclamacao de sua
exaltacao universal (FI 2:9-11).

Essa secao analisa trés textos fundamentais nos quais Paulo articula a soberania
universal do Cristo, apresentando-o como o culminar e o soberano absoluto de tudo o que

existe.
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CRISTO EXALTADO SOBRE TUDO O QUE EXISTE - FILIPENSES 2:9-11

O chamado "hino cristologico" de Filipenses 2 € uma das mais antigas formulagdes
liturgicas do cristianismo primitivo. Depois de descrever a humilhacdo do Cristo, o texto
afirma: “Deus o exaltou acima de tudo e lhe deu o Nome que esta acima de todo nome, para
que ao nome de Jesus todo joelho se dobre [...] e toda lingua proclame: Jesus Cristo é o
Senhor, para a gléria de Deus Pai” (FI 2:9-11).

Aqui, Paulo articula uma cosmologia verticalizada em torno da figura do Cristo: ndo
apenas os seres humanos, pelo contrario, toda a realidade tridimensional do cosmos — céus,
terra, submundo — deve reconhecer sua soberania. A expressao “todo joelho” ecoa Isaias
45:23, em que Javé declara: “Diante de mim se dobrara todo joelho”. A apropriagdo dessa
passagem ao Cristo ressuscitado revela uma cristologizagdo da soberania divina € uma
clara redefinicdo da autoridade césmica em torno do Cristo.

Beverly Gaventa (2007, p. 63-66) observa que Paulo nao utiliza a linguagem cdsmica
de forma acessoria, mas como elemento constitutivo de sua teologia. Ao falar que o Cristo
reconcilia todas as coisas em si mesmo, elabora-se uma reconfiguracdo completa do
COSmos.

As implicacbes sao profundas: o Cristo exaltado ndo apenas governa sobre os fiéis,
ele também reclama dominio sobre todas as estruturas de poder, visiveis e invisiveis. E uma
critica implicita ao culto imperial romano, que exigia reveréncia universal ao imperador. Em
vez disso, Cristo € o kyrios ante quem todo o universo deve se dobrar, um ato politico,

césmico e teolégico ao mesmo tempo.

EFESIOS 1:20-22 E O DOMINIO UNIVERSAL

Em Efésios 1, Paulo apresenta um panorama da exaltacdo do Cristo e de sua
supremacia sobre todas as forcas do universo: “[Deus] o fez sentar-se a sua direita nos
céus, muito acima de toda autoridade, poder, poténcia e soberania, e de todo nome que se
possa nomear [...] e pOs todas as coisas debaixo de seus pés, e o constituiu, acima de tudo,
Cabeca da Igreja, que € o seu corpo” (Ef 1:20-21).

A linguagem aqui empregada, principados, autoridades, poderes, remete ao cosmos
tripartido das esferas espirituais muito presente no imaginario religioso do judaismo
helenistico e do mundo greco-romano. Cristo € entronizado acima de todas essas forgas,
nao como mais uma divindade ou poder entre outros, mas como aquele que os transcende e
0s subjuga. Mais ainda, o texto prossegue: “Deus sujeitou todas as coisas debaixo de seus
pés e o deu como cabecga sobre todas as coisas a Igreja, que é o seu corpo, a plenitude

daquele que tudo enche em todas as coisas” (Ef 1:22-23).
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Aqui, a soberania césmica do Cristo se manifesta por meio da Igreja, que é seu corpo
€ sua presenca operativa na terra. O Cristo que tudo enche é também o que atua no mundo
por meio da comunidade messianica, numa tensao entre cosmologia e eclesiologia. A Igreja
torna-se, assim, o meio histérico e escatolégico da presengca do soberano cdésmico,

antecipando a submissao de todas as realidades criadas a ele.

COLOSSENSES 1:16 — “cic aUtov ékTioTan”: A FINALIDADE DA CRIAGAO

Em Colossenses 1:16, lemos: “Porque nele foram criadas todas as coisas (...) tudo foi
criado por meio dele e para ele (gic aurov éktiorar).” Essa pequena expressao grega — &i¢
auTtov — carrega uma densidade teleolégica impressionante. O universo ndo apenas emerge
de Cristo (01’ auto(), se orienta para ele. Cristo &, portanto, o telos da criagdo, o objetivo
ultimo para o qual tudo tende. Essa ideia dialoga com conceitos platdnicos e estoicos de
finalidade. Assim, mais uma vez, Paulo redefine essas categorias a partir da figura do Cristo:
nao é um principio abstrato ou uma razao universal que governa o destino do cosmos, mas
uma pessoa histérica, encarnada e crucificada.

Ao afirmar que tudo foi criado “para ele”, o texto inverte a logica imperial: o universo
nao gira em torno de César, nem dos deuses romanos e, sim, em torno do Messias
crucificado e exaltado. Esta é uma afirmacao escandalosa tanto para judeus quanto para
gregos (cf. 1 Co 1:23), porém é essencial para a teologia paulina: Cristo € o fim e o Senhor

de todas as coisas.

CRISTO COMO FIM E SOBERANO DA CRIAGAO

A cosmogonia paulina nao apenas afirma que o Cristo é a origem e o sustentador do
universo, apresenta-o também como seu telos, ou seja, seu objetivo ultimo e consumagéao
escatolégica. Isso confere a cristologia de Paulo uma densidade teolégica que articula
origem, manutencao e finalidade dentro de uma unica figura: o Cristo. Esta no¢gdo ganha
contornos ainda mais definidos quando € colocada em didlogo com as pretensdes teoldgicas
do Império Romano, particularmente a imagem do imperador como senhor universal,
mediador da paz e da ordem césmica (ZANKER, 1988, p. 245-247).

Paulo, ao apresentar o Cristo como o “Senhor de todas as coisas”, emprega uma
linguagem de autoridade e dominio que entra em colisdo simbdlica com os titulos e imagens
imperiais. A produc&do paulina, portanto, deve ser lida ndo apenas como um discurso

religioso, mas como uma intervencao simbadlica num campo de disputa entre cosmovisées.
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TELEOLOGIA COSMICA: gio aurov ékriarar (CL 1:16)

Em Colossenses 1:16, encontramos a poderosa expressio que encerra a sequéncia
sobre a mediagéo criadora do Cristo: “[...] Tudo foi criado por ele e para ele” (ra mavra or
autolU kai €ic aurov ékmiorar).” Aqui, Paulo apresenta a teleologia cristolégica da criagédo: o
universo foi criado ndo apenas por meio do Cristo (61’ aurod), foi criado para ele (gig aurdv),
ou seja, Cristo € o destino, a finalidade, o fim escatolégico de todas as coisas.

Esse versiculo encerra uma estrutura de pensamento escatolégico. O universo n&o
esta em deriva, caminha em dire¢cao ao Cristo como sua meta e consumacéo. A criagao nao
encontra sentido em si mesma, nem em principios impessoais como o /logos estoico, mas
em um sujeito pessoal e divino. Esta nog¢ao dialoga fortemente com Colossenses 1:20, no
qual se afianca que Deus quis “reconciliar por meio dele todas as coisas”, tanto as da terra
quanto as do céu, “fazendo a paz pelo sangue da sua cruz”.

A reconciliagdo césmica, portanto, é parte integrante do telos da criacado. Cristo ndo é
apenas o ponto de partida, € também o ponto de chegada, o alfa e o 6mega, conforme a
linguagem apocaliptica de Joao (Apocalipse 1:8). Esse telos é profundamente escatoldgico
e soterioldgico: ele culmina na restauracao de todas as coisas no Cristo, ndo por meio da

forca imperial, e sim da cruz.

DISPUTAS SIMBOLICAS NO ESPACO IMPERIAL ROMANO

As cartas paulinas foram redigidas num contexto em que o Império Romano articulava
uma teologia politica robusta, centrada na figura do imperador como divi filiis, dominus,
soter, pontifex maximus — titulos que ressoam, em muitos casos, com aqueles atribuidos a
Cristo nas comunidades cristas primitivas.

Ao chamar Jesus de “Senhor” (kyrios), “Cabeca de todas as coisas” e “plenitude
daquele que tudo enche” (Ef 1:22-23), Paulo esta utilizando uma linguagem de dominio que
nao pode ser desvinculada do vocabulario politico do Império. Como afirma Nicholas T.
Wright (2013, p. 72-75), quando os cristdos proclamavam que Jesus € o Senhor estavam
negando que César é o Senhor e essa negacao era percebida por quem ouvia essa
proclamacao.

Richard Horsley (1997, p. 52-56), por sua vez, destaca que o cristianismo nascente,
sobretudo no que tange a pregacao de Paulo, participava ativamente de uma disputa
simbdlica com o Império, ndo tanto por meio de uma resisténcia armada, mas por meio da
construgéo de uma contra-visdo do mundo. Para Horsley (1997, p. 180-183), o culto imperial
servia como fator de coesdo ideolégica no império, assim, quando as assembleias proto-

cristds adotam outro senhor minam a estrutura simbdlica sustentada pelo culto.
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Wright (2013, p. 712-718) enfatiza que a proclamacgao do Cristo como Kyrios era ao
mesmo tempo politica e teoldgica, confrontando diretamente a ideologia imperial, que
atribuia a César o senhorio do cosmos. Dessa maneira, os titulos paulinos aplicados ao
Cristo ndo sao neutros. Ao dizer que tudo foi criado para ele, Paulo esta subvertendo as
pretensdes do imperador, que também se apresentava como mediador entre o céu e a terra.
O Cristo é aquele por quem e para quem todas as coisas existem, uma afirmacéo césmica
que deslegitima simbolicamente a teologia imperial.

Essa leitura ganha ainda mais forca quando se considera a centralidade da cruz no
pensamento paulino. Em vez de exaltacdo militar ou triunfalismo politico, a soberania do
Cristo se estabelece por meio do sofrimento e da morte — o que inverte radicalmente os
valores do poder romano. O dominio do Cristo €, ao mesmo tempo, simbdlico, escatoldgico
e ético, instaurando um novo modo de organizacao da realidade: ndo pela forca, pela
reconciliagao.

Em sintese, a ideia de que tudo foi criado “para o Cristo” é o coragdo da teleologia
cristolégica paulina. Essa teleologia desafia ndo apenas as filosofias helenisticas, afronta
sobretudo as pretensbes teoldgicas do Império Romano. O Cristo € o soberano nao por
causa da espada, mas por meio da cruz. Sua autoridade cdsmica subverte as hierarquias

imperiais e inaugura um novo horizonte de pertenca, de poder e de destino para o universo.

CONCLUSAO

A andlise das cartas paulinas, com foco especial em Colossenses, Efésios e
Filipenses, permitiu identificar uma formulagdo cosmolégica densa e sofisticada em que o
Cristo ocupa o centro absoluto do universo. Mais do que desenvolver uma doutrina teoldgica
formal, Paulo mobiliza categorias cosmogbnicas e cosmolégicas provenientes tanto da
tradicdo judaica quanto do pensamento helenistico para construir uma nova ordem
simbdlica. Essa ordem reorganiza o sentido da criagdo, do governo e da finalidade do
cosmos a partir da soberania do Cristo crucificado e exaltado.

Constatou-se que Paulo reconfigurou elementos fundamentais do monoteismo judaico
— como o Sheméa — ao integrar o Cristo como agente criador e sustentador, sem romper
com a unicidade da divindade judaica, pelo contrario, a expandindo em termos funcionais.
Ao mesmo tempo, apropriou-se de categorias filoséficas do mundo greco-romano — como o
logos, o cosmos racional e as hierarquias espirituais —, reinterpretando-as a luz da fé crista.
Ao fazer isso, ndo apenas dialogou com seu contexto cultural, propés uma nova estrutura de
realidade e de pertencimento.

A hipétese inicial foi confirmada: a cristologia césmica paulina atuou como uma

poderosa estratégia retérica de formacao identitaria e oposigcdo simbdlica as estruturas
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religiosas e imperiais de seu tempo. Ao apresentar o Cristo como origem, coesao e
finalidade do universo, Paulo ofereceu as suas comunidades ndo apenas uma nova crenga,
ofertou-lhes um novo mundo, um cosmos alternativo, cuja ordem e sentido sdo definidos a
partir da relagdo com o Senhor césmico (MEEKS, 2003, p. 89-92).

Desse modo, a cosmologia paulina ndo pode ser lida apenas como especulagao
teologica ou metafisica. Trata-se de uma intervengéo simbdlica no campo das ideias e dos
poderes do século I: uma tentativa de reorganizar o imaginario coletivo em torno de uma
figura que rivaliza com o templo, a Tora e o imperador. Ao afirmar que "todas as coisas
subsistem" no Cristo, Paulo construiu um universo teolégico que também é politico,
comunitario e escatolégico — uma nova criacédo que resiste, reinterpreta e subverte as

cosmologias dominantes do mundo antigo.
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